Kennen die Religionen den wahren Gott?
Das Christuszeugnis in der interreligiosen Begegnung
Prof. Dr. Peter Beyerhaus, D.D.
Das universal menschheitliche Vorkommen von Religit kich einleuchtend nicht mit
Feuerbach und Freud rein psychologisch erklaren als blaffekfon bewul3ter oder
unbewuRter seelischer Vorgange in eine mythische UlieMiglmehr verdanken sich
Religionen der verschiedensten Gestalt jeweils eineamiigitigenden Anstol3 einer
geheimnisvollen Ubermacht, auf welche dann erst Eneiweiten Schritt der betroffene
Mensch, bzw. die soziale Gemeinschaft, reagiert.i3n s auch die Bibel: Israels Glauben
fand seine Begriindung in einem heilsgeschichtlichen CGiffemgshandeln von oben her,
namlich Gottes Begegnung mit Abraham und mit Mose. Intivegdntsprechung sieht die
Bibel auch die heidnischen Kulte durch transzendentalgitkimg entstanden. Denn auch
deren Gottern wird sehr wohl eine Gibermenschliche kit zuerkannt, wenauch— v.a. fur
Israel — keine Legitimitat.
Die gemeinsame Uberzeugung fast aller Religionstheolstj@un die, daR die Religionen sich
in ihrer Uberirdischen Verursachung zumindest teilweise alder — hier gehen die Urteile
auseinander — sogar ganz der Selbstmanifestierung deszaittes verdanken. Es handele sich
hier also letztlich, auf der seinsmafigen Ebene, unetbamsGott, den die Bibel als den
Schoépfer und Herrn des Himmels und der Erde bezeugt, und zuathediesKirche als dem
Dreieinigenbekennt.
Hier ist nun allerdings ein betrachtlicher Meinungsumtaesl zu konstatieren. Die
entscheidende Frage lautet: Ist die aus der eben genaleereugung zu folgernde Identitét
der hochsten Gottheit, die in vielen Religionen uaggschiedenen Namen und Vorstellungen
verehrt wird, mit dem alleinigen Gatirekt oder indirekizu erklaren? Vollzieht man also eine
vollige Gleichsetzung Oder aber denkt man eher an dirensparengewisser aul3erchristlicher
Gottesbilder fiir den biblischen Ghtwvobei man zugleich erkennt, daR die konkreten
Gottesbilder der einzelnen Religionen auch durch sehrsartiger Einflisse mitbestimmt sein
mogen und sich hinter den heidnischen Goétterbilderne{dola= Gotzen!) auch ganz andere

Wesen verbergen bzw. durch sie reden und sogar handelmkénne

! Nach Carl Heinz RATSCHOW, sind die Religionen im Urdes christlichen Glaubens. “Teil des Weltwaltens
des dreieinigen Gottes — den Menschen gegeben, 'damibtsisuGhen sollten' [...Apg 17,27a]. Der dreieinige Gott
handelt auch hier per res secunda — Machte, Krafte, ¥olten und Vermogen — als Gottheiten.” — Dahinter steht
natdrlich die Deutung von 5Mo 4,19, dal3 die in den heidnischstir@ailten verehrteklohimWesen eine von

Gott verordnete Statthalterfunktion fir Ihn austiben:Thesen zur theologischen Urteilsbildung Uber die
Religionen”, in: R. Pechmann (Hg.): Zeugnis im DialogaBer zum Internationalen Pfingst-Symposion 1998,
Reichelsheim, 1997, 176-183, hier 178.



Letzteres ist die meinen folgenden Ausfuhrungen zugrundetlegechau. Ich setze voraus, daf3
sich der dreieinige Gott flr sein universales, zielgeztels Wirken an der Menschheit auch der
vorchristlichen Religionen bedient und daf3 sich seineifsstationen in diesen diakritisch
aufspuren lassen. Wir missen aber — das ist ist nun swamderes Anliegen - bei den
konkreten religionsgeschichtlich aufgetretenen Gottesstnsgendrei Verursachungen - bzw.
Pole - unterscheiden, die in einem spannungsvollen \feihaleinander stehen: Es sind dies 1.
dertheonomg.h. gottliche, 2. deanthropologischel.h. menschliche und 3. der
damonologischéaktor. Ich bezeichne diese Analyse als ttipSlare Schau der Religionéh
Diese Sichtweise findet ihren Niederschlag auch irr diheologischen Erklarung des
Theologischen Konvents Bekennender Gemeinschaften (1@08emrteilung der Religionen

im Licht des EvangeliumsKein anderer Name !”

|. Der theonome Faktor:
Gottes Besorgtsein um den gefallenen Menschen

a) Das auch volkerkundlich aufweisbare universale Vorkonueendeeeiner hochsten Gottheit
lanrt sich im Widerspruch zu allen evolutionistischen Hlgpsen am einleuchtendsten aus der
urspriinglichen Einheit der menschlichen Geschichte Ayag. 17,26) erklaren. An deren
Anfang stehen jene Ereignisse, von denen die alttestbche Urgeschichtg 1Mo 1-11)
berichtet. Hier machte das Menschengeschlecht saimellggenden Segens-, Gerichts- und
Errettungserfahrungen mit Gott, von denen auch zahlrélcmgthen weit verstreuter Volker
erzahlen. Am Anfang der sich spater aufspaltenden Raliggsmehichte steht demnach eine
monotheistische Urreligioh Diese schimmert noch durch zahlreiche empirischgji@eén
hindurch und bietet der missionarischen Begegnung willkommakeipfungspunkte.

Eine den gesamten weiteren Verlauf der Menschheitsgbseliestimmende Uroffenbarung an
die Stammvéter aller menschlichen Rassen ist GiottHglo 8,21-9,17 berichtet&undesschlul3
mit Noahund seinen S6hnen. In diesem Akt verbirgt sich Gottiégiekiinftig die Schopfung
vor einer zweiten kosmischen Katastrophe zu bewakeiut dies mit der erstaunlichen, fast

paradoxen Begrindungdénndas Dichten und Trachten des menschlichen Herzendsstvon

2 p. BYERHAUS: “Zur Theologie der Religionen im Protegtsmus”, in: Kerygma und Dogma 15 (2/1969), S. 87-
104, hier S. 100-104.

% Die Uberzeugung von einem durch zahlreiche ethnisctigi®etn, besonders unter primitiven Stammen wie
Pygméaen und Buschmannern, hindurchschimmertlisronotheismuson beachtlicher geistiger und ethischer
Klarheit ist mit ungeheurem Forschungseinsatz nachzuweesucht worden durch den katholischen Missionar
und Ethnologen P. Wilhelm SCHMIDT (1886-1956); siehe sein Adig@és Werk: “Der Ursprung der Gottesidee”,
1912-1955. Eine gute Zusammenfassung seiner Forschungsergetinggs8dhmidt in seinem Handbuch der
Vergleichenden Religionsgeschichte. Ursprung und Werden digidRen, Minster 1930 im Kapitel “Natur,
Eigenschaften und Kult des Hochgottes der Urkultur”.



Jugend auf' (1Mo 8,21b). Die tiefeingewurzelte Siinde aller dhamsist also gerade die
Ursache einer fortdauernden gottlichen Zuwendung zu inmevelcher Er ihnen Nahrung,
Segen, Schutz und fur die sozialen Beztige grundlegende Erhatadmgsgen gibt (Apg 14,16f;
auch Mt 5,45). Die scheinbare lllogik dieséeriri findet ihre zunachst verborgene Auflosung
in Gottes heilsgeschichtlichem Plan. Er mdchte rdndie siindige Menschheit in Seiner
Geduld &nocheR6 3,26;makrothymein 2Petr 3,9) auf ihre kinftige Erlésung durch Jesus
Christus bewahren. Das Dankesopfer Noahs ist alsOrthéd eines monotheistischen Kultes,
der noch vor und au3erhalb der mit Abraham einsetzeriolesthien Heilsgeschichte praktiziert
wurde. Dieser war dem Dank und Lobpreis fir die von Gott, 8elndpfer und Erhalter,
erfahrene Lebensrettung und seine Wohltaten gewidmB® th 21 lal3t Paulus erkennen, dal3
genau das diejenige Verehrung und der Dank sei, welche GotuadfSeiner seit Erschaffung
der Welt von allen Menschen vernehmbaren ewigen MauhtGro3e erwartet. Zwar macht der
Apostel diese Aussage im Sinne eines Vorwurfes gegenibtatdéchlicheftntartung des
Kultesin der empirischen heidnischen Religionsgeschichtezdenn lalt sich nicht
ausschlie3en, dal3 die sich im Noachitischen Bundessexdufiplarisch dokumentierende
Urreligion tatséchlich noch in vielen nachfolgendem&ationen praktiziert worden war. Als
Vorbild dafur kannvielchisedelgenannt werden, der geheimnisvolle Kénig von Salem — dem
spateren Jerusalem. Er wird als "Priester des hécBsittas” (1Mo 14,18) bezeichnet und bt
die Vollmacht aus, den Abram von “Ihm, dem Schopfer desrels und der Erde” her, zu
segnen.

Gott belal3t dem Menschen also trotz dessen gefallénstand die Mdglichkeit, Ihn in
wesentlichen Zigen — und zwar noch vor bzw. au3erhalbbedenderen heilsgeschichtlichen
Offenbarung! — durch seine Vernunft, d.h. hier seine @ménschauungsorgane, zu erkenhen.
Aufgrund dessen erwartete Gott einen Seinem erhabensen®atsprechenden Gottesdienst
bei allen Menschen in allen Vélkern. Diese Sichdddilnicht etwa ein Sondergut des Paulus. Er
spricht hier vielmehr eine Uberzeugung des hellenistisdhdentums aus, die wir auch im Buch
derWeisheit(Kap. 13-15) finden: "Denn aus der Grof3e und Schonheit dehajesnen Werke
wird vergleichsweise auch ihr Schopfer wahrgenommen™ (13ygar erfolgt dieser ihm
geschuldete Gottesdienst im Sinne der reinen Urreligiensichtlich nirgends mehr, wie
Paulus in R6 1,21 ff. beklagt.Und doch findet der Apostelinvéeehrung desunbekannten

* Interessant ist hier das Beispiel des heidnischenr$Bieamnach 4Mo 24,15f, wo von dessen “inneren Augen”
gesprochen wird!



Gottes”in Athen (Apg 17,23) zumindest eine Abschattung eines solkhkes, dem er die

Transparenz fiir den wahren, von ihm verkiindigten Gott znetRe

Eine andere Weise, wie sich Gott den Heiden weiteathierkennen gibt, ist die Einpflanzung

der Forderung Seines allgemeinen Sittengesetzes in dasihéaherz (RO 2,15). Bestéatigt durch
dasGewissefstellt dieses ungeschriebene Gesetz auch die Heidenelbatith Verantwortung
vor Gott, aufgrund welcher Er sie am jungsten Tage richteh(V. 16). Die Heiden kennen

also Gott hinsichtlich Seiner ethischen Forderungere Gestalt, in welcher diese ihren
gesellschatftlich verbindlichen Niederschlag gefunden hadieth die verschiedenen Religionen;
deren moralische Anweisungen stehen namlich vielfaciberraschender Néhe zu den biblisch
offenbarten Geboten (R0 2,14). Ja, in rthen der Vélkeschlagt sich auch die erschitternde
Erfahrung nieder, dal3 die Gotter tUber die Einhaltung décheh Ordnung wachen und den
schuldig Gewordenen unentrinnbar heimsuchen.

Insofern kdnnen die Religionen, well sie den sittickenderungen die metaphysische Sanktion
verleihen, al$nstrumente des Welthandelns Gottesstanden werden. Durch sie bewahrt Er
Seine fir den Bestand allen menschlichen und kreaturllodieens grundlegende Ordnung vor
der Zerstérund.In den Religionen bekundet sich der dreieinige Gott asnehmlich in Seiner
ersten Person aBchopfer und ErhalteDieses sein segnendes, lebenspendendes, sinngebendes,
schitzendes und richtendes Handeln spiegelt sich dementsmtactbisweilen ergreifender
Weise in zahlreiche@ebeterundHymnenwider. Manche kdnnten auch in christliche
Textsammlungen aufgenommen werden, ohne daf3 sich ihrchau8icher Ursprung stérend

bemerkbar machen wirde.

b) Kann von einem Wirken in au3erchristlichen Religiotheologisch legitim auch im Blick
aufGott, den Sohrdie zweite Person der Dreieinigkeit, gesprochen werbegmatisch liel3e
sich das miAugustinfolgern aus der unteilbaren Einheit dgera Trinitatis ad extrgdes
Wirkens der drei gottlichen Personen nach au3en, d.diea8tchopfung hin). In der

zeitgendssischen inklusiven Religionstheologie, zumahinstozentrischen Modelbildet

® Eine direkte Gleichsetzung des biblischen Gottes mithigchsten Gott, der von vielen religiés sensiblen
Menschen anderen Orts erkannt und verehrt worden ist nddwoellzieht Clemens Alexandrinua Stromateis
5,87,2: "Zu allen Zeiten haben alle vernlnftig denkenden dhamsein inneres Bewultsein von dem einen,
allmachtigen Gott gehabt, und die meisten Menschen -itsse@icht ihre Feinflhligkeit fir die Wahrheit verdor
haben — haben die ewigen Wohltaten anerkannt, die it die gottliche Vorsehung mitgeteilt worden sind."
Unter Zitierung des apokryphégerygma Petrierklart Clemens, dal3 "die Hervorragendsten unter denh@riec
denselben Gott wie wir verehren, wenn auch ohne voltkene Kenntnis, weil sie nicht die gleiche Tradition
gelernt haben, die uns der Sohn gelehrt hat", Ebd. 6,39,4.

°® P. BEYERHAUS: “Walter Freytags Begriff des Gewissgnder Sicht suidafrikanischer Missionsarbeit.” In:
BASILEIA, FS Walter Freytag, Stuttgart 1959, 146-157.



sowohl auf 6kumenischer als auch auf romisch-katholiseaie das Wirken Christi in den
Religionen und durch sie sogar die Grundvoraussetzung. Die Beggen dafur sind
unterschiedlich: Sie sowohl aus der SchépfungsmittlersdeafSohnes (“kosmischer Christus”
von Neu-Delhi 1961), aus Gottes universalem Geschichtsinamder aus der Gnadenlehre
(Karl Rahner) gefolgert werden.

Eine biblische Basis fur eine grindliche Behandlung deelifest Frage a3t sich am ehesten im
Prolog des Johannesevangeliums (Joh 1,1-10) finden. Heévair dem vorzeitlichelogos der
geschichtlich in Jesus Christus Fleisch angenommeiabsgesagt, er sei "das wahre Licht, das
alle Menschen erleuchtet, die in diese Welt kommen'9jVAlle Einsicht, welche Menschen —
und zwar auch solche aul3erhalb der biblischen Offenbarungsottes Wesen gewinnen
konnen, ja alle tiefere Wahrheitserkenntnis Uberhasipbewirkt durch den ewigen Logos, das
schopferische Wort, das bei Gott war und selbst GotDa&s bedeutet, dal? sich auch die in den
Religionen vorhandenen Teilwahrheiten in dogmatischéretinischer Beziehung dem Licht zu
verdanken sind, das der in ihnen anwesende Logos entzudeasidie Erleuchtung wirkt.

Das bedeutet, dal3 die christologische Beeinflussung dgjidReln bei deren Anhangern die
Sehnsucht nach der Wiederherstellung der verlorenenggetteinschaft erweckt und sie nach
einem Erldser Ausschau halten Iaf3t.

In diesem Sinn gibt es in der Tat bei den Heiden Ahnungelkche der authentischen Erflllung
im Christusereignis erstaunlich entsprech&uaiche Vorstellungen kénnen entweder in Form
von Mythen, Traumen, Gebeten oder seherischer Varsohifreten. Ebenso gibt es Parallelen
zwischen manchen aul3erchristlichen Ritualen und destlaimen Sakramenten

¢) In den neueren Entwitrfen zu einer 6kumenischen Theadi®giReligionen tritt eine starke
Tendenz hervor, das Prinzip der Vermittlung zwischens@mium und anderen "lebendigen
Glaubensweisen” (Fremdreligionen) von der zweiten audritie Person der Trinitat, den
Heiligen Geist, zu verlagerh Es stellt sich hier die Frage, ob und inwieweit eskbgisch
berechtigt ist, von eineWirken des Heiligen Geist@sich in den nichtchristlichen Religionen

Zu sprechen.

"Vgl. Herwig WAGNER: “Gott, der Vater Jesu Christi und Bieligionen”, in: Ralph Pechmann (Hg.), a.a.0., 203.
8 Karl HEIM weist auf den Mazda-Glauben der Avesta-Refidgii, wonach tausend Jahre nach Zarathustra der
erste Weltheiland kommen, tausend Jahre spater der zeaitee3lich der dritte und letzte, d&aoshiantvon

einer Jungfrau geboren werden sollte. Er werde die I8ttiacht gegen die Machte der Finsternis gewinnen,
darauf das Gericht halten und die Welt werde von alled&bnis frei und fir ewig selig sein. — Auch Thomas
OHM (1962,184), geht den "Christusspuren” in auf3erchristlich&giéteen nach und bringt als Beispiel den von
den alten Azteken erwarteten Erloser, der aus dem Westemen solle, sowie den uralten hinduistischen Brauch,
beim Opfer eines Lammes zu beten: "Wann wird der Brigisieoren?”. In: “Die Absolutheit des Christentums und
die Religionsgeschichte (Vortrag 1923), Neuabdruck in Ders:Hedél der Welt. Die Botschaft der christlichen
Mission und der Religionen, Moers, 1986, 11-30, hier 22.



Bei der Behandlung dieser Problematik wird man ebensbeaviger christologischen
Komponente der Religionen so auch bei der pneumatologistiszngehen haben von der
Untrennbarkeit des Welthandelns der drei gottlichen Rersdamit verbunden ist besonders in
der Ostkirche bewahrte Erkenntnis der griechischen &inediter, dal3 die Bibel selbst von
einem universalen Wirken des Geistes spricht. Diesdsdgain endzeitlichen Kommen des Hl.
Geistes zu Pfingsten voraus.

Wenn man nun die Religionen prinzipiell als solche umsgnte verstehen darf, die dem
Welthandeln Gottes dien€nso hat folglich daran auch der Heilige Geist einerentlishen
Antell, - in Ausfuhrung der Ihm eigenen Aufgaben. Wir konfierf Wirkungen des Geistas

der auR3erchristlichen Menschheit erkennen, die wirdrbereitenden Zusammenhang mit
Seiner besonderen heilsgeschichtlichen Sendung zu \erdtaben:

1. Der Geist ist deMittler des vom Vater geschenkten kreatirlichebensund a3t die
Menschen Erfahrungen machen, durch die sie sich s&liSbgekt seiner gutigen Zuwendung
bewul3t werden. In diesem Zusammenhang kann erweiterralgonrzZuteilungen gottlichen
Segenswuch im geschépflichen Bereich gesprochen weltidbieser ist zwar in der Regel vom
Heil als der endgultigen Wiederherstellung der personalen Begiehiischen Gott und den
Menschen zu unterscheiden; aber er ist doch schoiiparend darauf bezogéh.

2. Der Geist erhalt den Menschen das Wissen um inreesiggsthaftigkeit So ermdglicht Er es
ihnen, Erlebnisse des schopferischen Reichtums CGgeitsthaft zu deuten und darauf kreativ zu
antworten. Von diesem geistigen Gestaltungsvermodgen é&gamdie Religionen im Reichtum
ihrer Weisheit® und ihrer Kunst eindrucksvoll Zeugnis ab. Solche Einsichtel Kunstwerke
entstanden oft im Bewul3tsein um die dafiir nétige Inspiratioch eine hbhere geistige Macht.

Sie kdnnen und sollen darum auch den Respekt des christielachters erheischen.

° Siehe hierzu den von Emilio CASTRO herausgegebenerex&tbngsband: Im Wind des Geistes Gottes:
Gedanken zum Thema von Canberra (1990) und darin den progracireatiAufsatz von Stanley SAMARTHA
"Der Heilige Geist und die Menschen anderen Glaubens8667-

19 Herwig WAGNER (a.a.0., 202) erkennt der religidsen PréRi®n, Feste usw.) eine ordnende, schiitzende, auch
abwehrende sowie sinnstiftende Funktion zu, sowohl flretlerelnen wie auch fir die unmittelbare
Primargemeinschatft. "Gott will seine Welt und das Zusenmlgben der Menschen erhalten und [...] ermdglichen
gegen die Nichtigkeit des Daseins, biblisch gesprochen gge@haos."

" “Im Segen teilt sich der Geist aus, der das Leben fsaiaf in jedem Augenblick neu bewirkt — das Leben, das
nach biblischem Verstandnis eine ungeteilte EinheibDias erklart den weiten Bedeutungsradius, den das Wort
Segen in der Bibel besitzt. Der Segen, der von Abralizen Isaak und Jakob auf ihre Nachkommen weiterging,
umfaldt in seinen Auswirkungen die gesamte Fille des Heil§)elsiaszeit, die Kirche und die Ewigkeiten.”
Helmut ECHTERNACH: Segnende Kirche, Fuf983, 55. — Vigl. auch Karsten BURDENER: Segen , Amt und
Abendmahl, Selbstverlag Bremen 1995, S. 33-51.

2 Hennig WROGEMANN: Mission und Religion in der Systersetien Theologie der Gegenwart, Gottingen 1997,
295 erinnert daran, dd@aus Westermanainesoteriologische Differenzierurfgrdere und dabei "zwischen dem
segnendenind denrettenderHandeln Gottes unterscheidet.

13 Ein beeindruckendes Beispiel, an die Weisheitsuche dearladanzukniipfen, stellt der Brief des Grafen
Zinzendorf an den Hauptling Tomo Chichi aus dem Jahre 173@logedruckt bei W. Raupp (Hg.): Mission in
Quellentexten, Erlangen/Bad Liebenzell 1990, 164f.



3. Zur Geisthaftigkeit des Menschen gehdrt wesentlich dasti-ragen nach dérahrheit also
der Ubereinstimmung zwischen Vorstellung und WirklichkeiesB ist bei dem gefallenen
Menschen radikal gestort, zum einen, weil er sich ssthise siindhafte Gottentfremdung nicht
eingestehen will, zum anderen, weil er den Tauschungsman®&atans und der Damonen
ausgesetzt ist. Das Erwachen des unstillbaren VerlamgehsErleuchtung kann sehr wohl eine
Auswirkung der Beriihrung von jener goéttlichen Macht seinindi@ohannesevangelium (14,17)
der "Geist der Wahrheit" genannt wirtf. Gewil} ist es erst Jesus Christus, der sich selbst die
Wabhrheit nennt (Joh 14,6), der den Menschen in den Redigidie echte Befreiung bringt (Joh
8,31f.). Aber er sagt dem Heiden Pilatus, dal3 Seine Stitmmdem gehdort werde, der aus der
Wabhrheit ist (Joh 18,37).

4. Das nach R0 2,15 (vgl. 1,32) den Menschen ins Herz gegflaitiiengesetand das
Gewissen verdanken sich einer Vermittlung durch Gott daligein Geist. Das gilt auch fur die
dem Schuldbewul3tsein entspringende Furcht vor dem gottlitren bzw. auch das
Schuldbewul3tsein, das sich in gegenseitigen Schuldzuweiswn@ert éR6 2,15b).

5. Der Geist bewahrt dem Menschen die inhéigahigkeit fir die Stimme Gottesbenso wie
er sie dazu anregt, "Gott zu suchen und iharzasteri (so wortlich), wodurch sie seiner
unsichtbaren Anwesenheit ja sogar ihrer Wesensvergemaft mit Ihm gewahr werden (Apg
17,271).

Angesichts der hier offenbar werdenden inneren Zusaniingelzwischen dem universalen und
dem heilsgeschichtlichen Wirken des Geistes wollereiniér theologischen Deutung der
Religionen auch vom Dritten Glaubensartikel her einedgéatzkiche Berechtigung nicht
bestreiten. Jedoch haben wir uns gerade hier zu hitedzwdirekten und pauschalen
Aussagen, als ob jede einzelne Religion sich einemgpiration ihres Stifters — Zarathustra,
Lao Tse, Gautama Buddha oder Mohammed — verdanke. Vielnisisemwir angesichts der
enormen Gefahr einer Verwechslung des Heiligen GaisiteSeistvorstellungen und Geist-
erfahrungen fremdartigen Charakters gerade an dieser @adi¢ische Wachsamkeit tGiben.
Besonders im Blick auf den Heiligen Geist in den Religiogié das, was Uber das
vorbereitende Wirken des dreieinigen Gottes in den Reégidiberhaupt zu bedenken ist:
Dieses Wirken ist ein verborgenes, in der unmittelb&etnachtung weder auffallig noch
nachweisbar. Erst im Nachhinein, im Licht der Erfidjuder Religionen durch das Evangelium,
werden sich die in ihnen enthaltenen Wahrheitselesrianhrer vorbereitenden Funktion

erkennen lassen. Solche Elemente sollten in delomessschen Begegnung bereits stispping

4 Ambrosiug339-397) schreibt: “Alles wahre, von wem es auch immsgesagt wird, stammt
vom Heiligen Geist@itiert bei Th. OHM: Machet zu Jiingern, alle Vélkereiburg 1962, 737.



stonesangesprochen und aufgenommen werden. Aber entsprechersddl&ge bedirfen
zunachst einer sorgfaltigen Uberprifung im Licht des Evangs!

Zusammenfassend sind hinsichtlich des theonomen Faktdes nichtchristlichen Religionen
drei Erkenntnisse festzuhalten:

1. Das Hineinstrahlen der allgemeinen Gottesoffenbaaung in die Religionen macht deren
Anhanger vor dem Urteil des dreieinigen Gottes verariticlorund darin flir die missionarische
Verkindigung ansprechbar.

2. Nirgends sind die Erfahrungen des Welthandelns des dyeieiGiottes so eindeutig, dal sie
nicht einer sorgfaltigen Prifung und Deutung im Licht des getams von Jesus Christus
bedurften.

3. Angesichts des gleichzeitigen Wirkens auch des damonisetktors in den Religionen
verbietet es sich, alle in der religiosen Erfahrung, in Ekstase, wahrgenommenen geisthaften

Machte mit dem biblischen, trinitarischen Gott insetu setzen.

Il. Die anthropologische Dimension der Religion:
Die zwiespaltige Suche des gefallenen Menschen nach Gott

Eine biblisch stimmige Analyse der Religionenen muf3rmagen mit deren von Gott gewirkten
Komponente auch das Menschenbild der HI. Schrift voliesziehen.. In Konzentrierung auf die
religionstheologische Frage mdchte ich das hierfir Batdende zunachst in drei
Grundaussagen zusammenfassen:

1. Dem Menschen ist als Ebenbild Gottes ein wesengaraBezug auf diesen eingepflanzt, ein
Gespdr fur das Géttliche (deensus divinitatjs Dadurch wird er auch noch in seinem
gefallenen Zustand dazu veranlaf3t, unaufhorlich nachns&webopfer zu suchen.

2. Die Religionen sind als Aufwartsbewegung des gefalleramsthen in ihrem
Erkenntnisvermdgen begrenzt. Sie kommen deswegen nurezweiwollkommenen, getribten
Wahrnehmung Gottes.

3. Aufgrund der durch die Siinde verkehrten Willensrichtung delegefa Menschen sind alle
seine religibsen Gestaltungsbemihungen zugleich auch vomhAgiegen Gott und der Flucht
vor |hm gepréagt.

Ich entfalte diese Thesen nun im einzelnen:

1. Dal3 der Mensch, auch in seiner Gottentfremdung, eefstuteligioses Wesen ist, wird von
den Vertretern aller zeitgendssischer religionsthestbgir Richtungen gesehen. Das kann mit

mannigfaltigen Ausdriicken beschrieben werden, z.B.: "Gdféthschlechthinnigen



Abhangigkeit" Gchleiermachegy "religiosesa priori” (Troeltsch, "Sinn fur das Numinose"
(Otto), transzendentales ExistentiagRahne), “Bewul3tsein um die aul3erste Realit&tick).
Dietrich Bonhoeffehat zwar in der Beobachtung recht, daf3 die Religion f&iSadbst- und
Weltverstandnis des modernen Menschen kaum noch eiteedp@lt. Die bleibende religibse
Verankerung auch des Sinders (Pred 3,11) ist die menschlidprdetung zu jener
allgemeinen Selbstbekundung Gottes, die wir als den "timeemao(bzw. gottlichen) Faktor der
Religionen" bezeichnet haben. Durch diese Entsprechumgiatk wechselseitige
Entgegenkommen von Gott und Mensch in der natirlichegi®eligibt Gott demenschlichen
Suche nach Ihin Seine Zustimmung und ihren heilsgeschichtlich vorlaufeigiem Gott will,
sagt Paulus den heidnischen Athenern, dal’ die Menschesuthen, ob sie ihn wohl
wahrnehmen und ihn finden méchten" (Apg 17,27a). Gewil3asediSuche als solcher das
Findendes Heilsschon vor Christus und aul3erhalb seiner nicht verspno&ber der der
suchende Mensch wird durch die gottgeféllige Betéatigung sedlgibsen Veranlagung unter
dem Einflu3 von Gottes zuvorkommender Gite (Apg 14,17; R0 2,4E0ade (Joh 6,44;
12,32) vorbereitet fur die heilsgeschichtliche Begegnung mitEeangelium. Darum findet die

missionarische Verkindigung hier ihnren wesentlichen Apseukt.

Ausgeldst wird die menschliche Suche nach Gott im allgemealadurch, dafl3 der gefallene
Mensch in der bedrangenden Erfahrung sdiflesdessich seines verlorenen Zustandes bewuf(3t
wird. Indem wir diesen Verlust als ein Abgeschnittenseim der lebensspendenden,
himmlischen Quelle erkennen, wird der Wiederanschlu3ese dium Leitmotiv unseres
Strebens. Befligelt wird die Suche durchid@&fnung daf3 ihr Mihen nicht vergeblich ist,
sondern ihr dig&rlésungschluf3endlich zuteil werden wird

Es ist religionsvergleichend auffallig, dal3 die Betatigungnaesschlichen Drangs, die
abgerissene Verbindung mit der Gottheit wieder aufzunehsi@nin den vorfindlichen
Religionen in sehr ahnlichen Formen ausdrickt: Der Mehat das Bedurfnis zu beten, opfern,
meditieren, sich rituell zu reinigen, sich asketisch&ziplinen zu unterwerfen und Pilgerreisen
zu Heiligtimern zu unternehmen. Durch all diese Ubungen te@eidie Gottheit wohlgefallig

stimmen. Dabei ist ihm vielfach auch bewuf3t, dafR} diesdam eine die aulReren Riten

15 vgl. Horst BURKLE: Der Mensch auf der Suche nach Gatte Frage der Religionen. Bonifatius, Paderborn
1996.. -—P. BEYERHAUS: “Das Heil in Jesus Christus und dikséegebote der Religionen”, in: DIAKRISIS 18
(3/1997), S. 101-124, bes. 116-121.
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beglaubigende innere Haltung, &emmigkeif sucht. Beispiele einer solchen, die sich sogar in
inbriinstiger Liebe zu Gott duRern k&hiiinden sich in vielen Religionen.

Ebenso wissen alle Religionen wenigstens ansatzveifesich mit der Zuwendung zu Gott
auch eirsittliches Verhaltemen Mitmenschen und ihrer Gemeinschaft gegenlber derbin
muf3. Dementsprechend gibt es keine menschliche Religimgethische Gebotalie inhaltlich
den Forderungen der zweiten Gesetzestafel sehr ahgilick@nen. Dal unter den Heidban
facto eine wenigstens teilweise Erfullung des von Gott ilgegebenen Naturgesetzes
geschieht, erkennt auch Paulus (wie R6 2,14f. u. 26) posjtiv @atz seiner vorhergehenden,
das Gesamtbild dister schildernden Anklage des HeidentunislirilR - 2,32.
Zusammenfassen@lt sich sagen, daf3 sich in der Menschheit die WWhkdit einer sich in allen
Religionen aulRernden Religiositat erkennen lafdt, die 4gstens teilweise - auf Gottes in der
allgemeinen Offenbarung geschenkte Vorgaben positiv atétv@: Dies ist allerdings nicht als
allgemeine Zustandsbeschreibung der vorfindlichen Religianeverstehen. Paulus macht
namlich in seiner berihmten Missionspredigt auf dem Argapathen (Apg 17,16-34)
deutlich, dal3 die von den Heiden in ihrem Kult demonsgri@atteserkenntnis eine sehr
beschrankteindgebrochengeblieben ist. Trotz seiner positiven Ankniipfung an deenei
unbekannten Gott geweihten Altar ist das eigentlichedgePredigt nicht aufzuzeigen, wie
weitgehend die athenische Religion, bzw. Philosophielemt biblischem Glauben
Ubereinstimme. Vielmehr will Paulus gerade umgekehrt desckn aufdecken, "dal3 ihnen
trotz gewissen Wahrheitselement ihres Glaubens\&esentlicheunbekanritist und sie in die
Irre gehen.*” Die in sich lobenswerte religivse Suche der Heidemlsatnoch nicht bis zur
Erkenntnis desvahren Gottegjefuhrt. Bestenfalls sind sie zu einem ihnaebekannterGott
gelangt, hinter und Gber dem allerdings letztlich der éendige Gott Himmels und der Erde
steht: ‘Was ihr verehrt, ohne es zu kennen, das verkiindigen wir @17, 23b).

3. Das Scheitern der religiosen Bemihungen des gefallearsdifen zeigt sich aber nicht nur
in der Unvollkkommenheit der Gotteserkenntnis, die ersgiitem nattirlichen
Wahrnehmungsvermégen gewonnen. hat. Die Tragik der nig@itichen Religion beruht
vielmehr darauf, dal3 das menschliche Streben, aus @ewgiltlichen Eingeschlossenheit
durchzubrechen zur wahren himmlischen Wirklichkeit, se¢dlmeingenommen worden ist in die

gottwidrige Willensrichtung des Stinders. Der religiose Messcht namlich nicht wirklich

% Th. OHM, halt es fiir missionarisch angeraten bekahtiadus zu gestatten, gewisse Ausdrucksformen ihrer
bhaktischerFrommigkeit in das Christentum zu Gbernehmen. In: Dabédizu Gott in den nichtchristlichen
Religionen, Freiburg, 1957, 515.

" Heinz KULLING: Geoffnebartes Geheimnis: Eine Auslegwon Apostelgeschichte 17, 16-34. Theol. Verlag
Zirich 1993



11

"von ganzem Herzen, ganzer Seele und ganzem Gemute” (SMb0612; Mt. 10,12) den
heiligen Gott, um lhn zu lieben und zu ehren. Vielmehhtsacin seiner stindigen Verkehrung
bei Gott oder gar an Ihm vorbei, was ihm, dem stindhamschen, selbst zur Bereicherung
seines Lebensgenusses wertvoll erscheint, ohne deipf8clafir die schuldige Verehrung
und den kindlichen Dank zu erweisen. Das wahre Erkenndesast namlich von dem rechten
Respekt Ihm gegentber untrennbar. Deswegen tritt im salmgenblick, wo sich der Mensch
von Gott dem Geber abwendet zugunsten Seiner Gabenyodsgrsich egozentrisch in sich
selbst verkrimmt (Luther), die schon angesprochandunkelung seines Herzesia: Gott
tberla3t den sich von IThm trennenden Menschen siobtseld den Auswirkungen seiner Stinde
(R6 1,18ff.). Die Religion der Heiden ist, wie Paul Althaagt, zustande gekommen durch
Abfall von dem lebendigen Gott, von der Wahrheit, digeseiner ur-offenbaren Wirklichkeit
ist".*® Ein abstoRiger aberglaubiger "Naturkult" verdréngt die réiottesverehrung. In der
Magie und denSpiritismusbemachtigt sich der Mensch selbst durch Beschwoérungsiée
Objektes seines Begehrens. Damit geréat der Gotzendietier Gefangenschatft der von ihrem
Schopfungszweck isolierten naturhaften Kréafte und Triefeepesonders schamlos in Gestalt
homosexueller Praktiken (RO 1,26f.).

Well der gefallene Mensch vergif3t, daf3 er in allemeseifiun von Gott abhangig ist, sucht er
den ns Elend bringenden Konsequenzen seiner Siinde dadur¢hirmeendal? er sich Wege
und Mittel ausdenkt, sichelbst zu erloserDie vielgestaltigen rituellen, gesetzlichen oder
asketischen Bemuhungen kennzeichnen den eigenméachtigexki€haler nichtchristlichen
Erlésungsreligionen. Segen und Heil — auch wenn man $imzip noch von Gott erwartet —
werden so al¥erdienstdes frommen Bemuhens des Menschen mi3verstandedem je
religiosen Akt seitens des stindigen Menschen schwingtrimaeh ein Element désufruhrs
gegen Gott mit, wie zugleich auch elfleichtbewegung;denn der schuldig Gewordene wagt
nicht, sich dem Heiligen verantwortungsbewuf3t zu stellen.

Die Guter, welche der stindige Mensch in seinen Religianearlangen hofft, kénnen sehr
unterschiedlich sein. Die Spannweite reicht von dene3stellung der elementaren
Lebensbedingungen in den Stammesreligionen bis hin zumiioking des Todes in einem
wiedergewonnenen ewigen Leben, z.B. bei den alten Agypteben, Wissen und Macsind
die Objekte des Begehrens, um derentwillen schon dastgdistepaar willentlich das Gebot
Gottes tbertrat und dadurch die Gemeinschaft mit Ihm aufkigddigiese Objekte werden

noch Uberboten durch das sich mit ihrem Begehren verieddasphemische Verlangewie

18 paul ALTHAUS, Die christliche Wahrheit. Dogmatik B¢ Berlin 1949, 162.
19vgl. hierzu Brooks ALEXANDER: "Die kommende Weltreligitrin: P. BEYERHAUS/L.v. PADBERG (Hgg.),
Eine Welt — eine Religion? ARlar 1987, 43-55.
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Gott zu sein, d.hsich selbst zu vergottestatt die Vollendung seiner Gotteskindesschaft von
Gott her gehorsam abzuwarten (vgl. Joh 10,34-36; 1Joh 3,1-3; 28X Mit diesem
tberheblichen Begehren ist die totale Emanzipation daséhen von seinem Schopfer erreicht.
Eva und Adam schieben Gottes ausdriickliches Verbot leeig®it bezweifeltn die Wahrheit
Seiner Worte, um die Verwirklichung des Sinnes ihrer cidichien Existenz in eigene Hande

zu nehmen.

Dieses Anmal3en stammte allerdings ursprtinglich nichheeis ieigenen Herzen. Vielmehr ist
es ihnen gemal des Urberichts in 1Mo 3 eingeflistert ciimehauRermenschliche, gottwidrige
héhere Macht. Das fuhrt uns zum dritten wesentlichenu@spunkt unseres tripolaren

Religionsverstandnisses:

[Il. Die damonische Dimension:

Die heidnische Religion im Bannkreis des Teufels

Wenn man in die theologische Diagnose der ReligioneWelisuchungsgeschichte einbezieht,
ja sie sogar zum Ausgangspunkt macht, so wird es offenidamdeer biblischen Schau des
Heidentums vom 1. Mosebuch bis zur Johannes-Apokalypskidlienische Perspektive eine
mitbestimmende Rolle spielt. Erkennt man in der folgewsten Versuchung des Weibes durch
die Schlang® einen kultstiftenden Akt, so wird es unheilsgeschichgicisichtig, daR in den
Beweggriinden der heidnischer Religionen, im Vollzug heideis®pfer und in den
heidnischen Ekstase-Erfahrungen, okkulte Machte als rgahggirtig und wirkend
diagnostiziert werden. Sowohl im Alten als auch im Neliestament begegnet uns eine
Gleichsetzung der heidnischen Goétter mit den Damonen @\b/; Ps 106,37; 1Kor 10,20),
und die heidnische Religion als solche wird dem Bereiclirabsternis bzw. der Herrschaft des
Teufels zugeordnet (Apg 26,18; 2Kor 6,14-18; Eph 2, 2; Kol 1,13). Die nigohe
Komponente gilt es in Anbetracht ihrer mitbestimmen8edeutung, im Auge zu behalten.
Allerdings mussen wir dies - gemal unserer tripolarenuschan in spannungsvoller
Zusammenschau mit den beiden oben behandelten Dimemsiteregdttlichen und der
menschlichen.

Dal3 die Religion in der Tat neben allem positiv Beeirkiknden oder unser Mitgefuhl
Erweckenden auch eirfimstere Seitdesitzt, vor der bereits die apostolischen Missionare
erschraken (Apg 17,16) ist auch die Erfahrung der neuzeitldismionsgeschichte. Nicht nur

Missionare berichten Uber ihre erschreckenden Erlebrisn Manifestationen okkulter

20 Nicht ohne Grund sietitarl Barth (Rémerbrief1923) in Eva die "erste religiése Personlichkeit".
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Wirklichkeit sowohl in den "animistischeftals auch in den hoheren Religionen.
Unwiderleglicher noch sind die Zeugnisse neubekehrtert€hyigielche gerade im Kampf mit
ihren bisherigen fremdreligiosen Bindungen die versklav&w®lgalt der darin wirkenden
okkulten Kréfte erfuhref?

Die biblische Schau vom damonischen Ursprung und Wesdfrelmdgotterverehrung wurde
von den altkirchlichen Vétern voll ibernommen und aktiealisNachJustinué® und Clemen$*
sind die heidnischen Gotter bose Damonen, die die Menswssen. Sie veranlassen sie, den
trigerischen Mythen zu glauben und entsprechende schamitisez{ praktizieren. Auch noch
Augustinu® verurteilt unter Berufung auf Ps 56,5, Ps 115,5 und 1Kor 10,19f. den
sakrilegischen, damonischen Charakter der heidnischen. Bt erklart die Gotter des
Polytheismus als "nutzlose Idole, unreine Geister undievbliche Damonen oder ganz gewif3
Geschopfe und nicht Gott®.Diese Schau hat sich weitgehend durch die ganze Geschaht
Kirche, Mission und Theologie gehalten bis in das dbsittel dieses Jahrhunderts

Dagegen ist die damonologische Diagnose iredegégenéssischen Religionstheologie
weitgehend zurlickgetreten; ja sie ist durch die ratiorsligti bzw. auch theologische
Entmythologisierungogar vollig ausgeblendet worden. Auch in der offizieliemisch-
katholischen Missions- und Religionstheologie begegneseinhdem II. Vatikanischen Konzil
nur noch verhaltene Hinweise auf den in der friiheremttatition doch so nachdriicklich
hervorgehobenen diisteren Zug der nichtchristlichen Betigf’

Zu Recht konnt&Valter Freytag'das Damonische in den Religionen™” als einen "vergesse

Faktor in der Diskussion (iber die Religionen" bezeictifien.

Die Religion des Menschen hat also schon von Anfareyven gegensétzliche transzendentale
Veranlassungen, die sich beide auf den "Baum der Erken(@M&)' 2,9) als religibses

Ursymbol beziehen: Die eine ist das sich gegen denraiygtiigen Genul} seiner Frucht

21 Sjehe besonders Johannes WARNECK: Die Lebenskr&ftEwingeliums. Missionserfahrungen innerhalb des
animistischen Heidentums, unverand. Neudruck der 6. Aufl. V1986, 110-127.

22 Rabindranath R. MAHARADJ: Der Tod eines Gurus. Schwanderlag, Berneck 1978, 79-187.

2 JUSTINUS, Apologie 1,5,2 und IX,1.

24 CLEMENS, Protreptikés I11,41,1.

% AUGUSTINUS, Brief 102, 3,19.

% AUGUSTINUS, De Civitate Dei, Buch 6, Vorwort.

2T Wahrend das Missionsdekritl GentedNr. 9 von einer Ansteckung der rudimentaren Gottesschadeiéen
durch das Bosea(Maligno decepjiund zwar unter Hinweis auf dasperium Diabolispricht, raumt das
vatikanische Dokument "Dialog und Verkindigung" (1991, Nr. 31, 18)Abgernd ein, dal3 "religiése Traditionen
manchmal zum Bésen tendieren”. — Immerhin erklart deicBede Internationalen Theologenkommission “Das
Christentum und die Religionen” (1996) ausdricklich: “Man darGigenwartles Geistes des Bbosen
[Hervorhebung d. Vfs.], das Erbe der Siinde, die Unvollkonfreienier menschlichen Antwort auf das Handeln
Gottes usw. nicht vergessen” und spricht wenigstens aprdstelle eine tripolare Sicht der Religionen aus. In:
Arbeitshilfen 136, hg. v. Sekretariat der Deutschen Bis&loaferenz von 1996, S. 41, Nr. 45.

*W. FREYTAG in: Reden und Aufsétze Bd. Il, 13-31.
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richtende Verbot Gottes, an welchem der Mensch mesé&ottesbeziehung reifen sollte; die
andere Veranlassung ist die Verlockung 8ehlangewelche den religios Suchenden in die
entgegengesetzte Richtung weist: Erlangung des Heils ausmrigiften oder gar aus Satans
okkulten Quellen.

Ich fasse zusammen: Die aul3erbiblischen Religioneenhadin Anfang an drei zu
unterscheidende Veranlassungen: eine (in sich selbstspidehliche) menschliche
Motivierung und zwei einander entgegengesetzte tranzeneléitgdringe, namlich einen
gottlichen und einen damonischen. Angesichts dieser Atelpix ist es theologisch unzulassig,
den nichtchristlichen Religionen pauschal eine eindedigeichtung auf das Evangelium hin

zuzusprechen.

IV. Jesus Christus — der einzige Weg, Gott wahrhaft zu erkeen

Unsere religionstheologische Untersuchung hat ergebenyiddie Frage: “Kennen die
Religionen den wahren Gott?” — wenn sie so zugespitz¢ljegird — mit “Nein” beantworten
mussen. Die HI. Schrift zeigt uns eindeutig, daf3 die auBeligchen Voélker in ihren
heidnischen Kulten fremden Goéttern dienen, und dal3 siendiesitgehender Unwissenheit und
Tauschung Uber den wahren, lebendigen Gott Himmels und dertir. Mit diesem biblischen
Befund stimmen auch die Ergebnisse der empirischen Ralggsnhichte tberein.

Nun finden sich andererseits in zahlreichen Religiehsagar unter urtimlichen Stammen -
gewisse Anschauungen von der Gottheit, die — wenn auchafpelorand Gberfremdet — dem
entsprechen, was die biblischen Autoren Uber GottéstBekundung in Schépfung, Geschichte
und im menschlichen Gewissen aussagen (Rom 1, 19-23). Destuegeir gut daran, diesen
sich von zwei Blickwinkeln her ergebenden dialektischatbé&stand in einer “nattrlichen
Theologie” festzuhalten.

Daruber hinaus gibt es spater entstandene Religionethevall uns noch vertrauter klingenden
Aussagen Uber Gott gelangt sind. Sie haben diese naméichailbmen aus der
Wirkungsgeschichte des Christentums - v.a. der Missiongprediie dann allerdings auch
synkretistisch verfalscht. Das ist ndmlich das Weseer “nachchristlichen Religion”, die durch
diese Verbindung von Ahnlichkeit und Verkehrung zur “antitkeigen Religion” wird.
Besonders trifft dies fiir deslam®°zu.

Wahre Gotteserkenntnis, die Gber die vage GottesahnurRetigionen weit hinausgeht, ist
moglich geworden, weil Gott selber im Kind von Bethtahas Heiland zu uns gekommen ist

und sich uns in ihm, vermittelt durch den ins uns Wohnuhgheaden Heiligen Geist, ganz

2 Walter FREYTAG: “Der Islam als Beispiel einer nabtistlichen Religion”, in: Reden und Aufsatze Bd. II,
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schenken will. In Jesus allein will Gott uns und alleanistchen wahre und volle Erkenntnis
seiner selbst geben.

Die Vermittlung zwischen dem zu flrchtenden, letztlictheegenen Gott einerseits und dem
uns sein Antlitz leuchtend zuwendenden Vater andereisedtein in seiner Heilsoffenbarung
durch seinen Sohn Jesus Christus gegeben. Jesus istidlicngrdler alttestamentlichen
messianischen VerheiRungen. Er ist auch die Antwordiatfieilssehnsucht in den
nichtchristlichen Religionen. Er erschliel3t uns detsdhde Vaterherz. Er antwortet auch dem

menschlichen Herzen, das unruhig in uns schlagt, bisiles fivdet in GottAugustinugs

Doch ist Jesus nicht allein digflillung der Religionen; er ist zugleich der&erichtund ihr

Ende Nach biblischer Lehre ist die Zeit, in welcher digderisraelischen Volker in ihren

eigenen Religionen fremden Gottern dienen — nach 5 Mo #hd s Gestirnsmachte — eine
vorlaufige Zeit. Es ist eingeit der Unwissenheiind steht als solche unter Gottes
heilsgeschichtlicheGeduld(Rém 3,26; Apg. 14,16; 17,30). Um ihretwillen hat er sich — in
Treue zu seinem universalen Bund mit Noah - den Menstbkeinunbezeugt gelassen.

Vielmehr hat er ihnen bestandige Erweise seiner Gégehenkt. Trotzdem aber haben die
Heidenvolker Gottes zurtickgehaltenen Zorn in dieser Zeidg) provoziert, - und dies
besonders auch durch die abstoRenden Zigen ihrer ReligiorgaT: von diesen gedeckten
Unmoral— man denke an die hinduistische Witwenverbrennung — im 8éol
Selbstrechtfertigungnd schliel3lich sogar im Streben, sich selbstergotten

Zu all diesen gottwidrigen Ziigen sagt Gott in seiner Viglidfarung durch Jesus Christus ein
schneidendes Nein, zumal die Menschen sich dadurch m $elbstwiderspruch zu ihrem
besseren eigenen Wissen um lhn (R6m 1,21.28; Apg. 17,29) befetbem ergeht mit der
Verkiindigung des Evangeliums an die Heiden zugleich audbegioht Uber ihre Religionen
Deren Zeit ist nunmehr endgultig abgelaufen; die heilsgastibhe Geduld Gottes ist am Ende,
welil er den Vélkern, und zwar allen Volkern, in der Blaitschaft von Jesus Christus den Weg
zur wahren, heilsamen Gotteserkenntnis erdffnetlregwegen mindet die Missionspredigt aus
in den Ruf zur EntscheiduntGott hat Gber die Zeit der Unwissenheit hinweggesehen; nun aber
gebietet er den Menschen, dal3 alle, an allen Enden, BufRe tun. Daflr hegrefag festgesetzt,
an dem er den Erdkreis richten wird mit Gerechtigkeit durch einennyiden er dazu bestimmt
hat ...” (Apg 17,30 f).

Kaiser Verlag, Miinchen 1961, S. 53-62.



16

Noch einmal fragen wir zum Schluf3: Kennen die Religid@ett? Antwort: Ja zumindest
konnen sie ihn bis zu einem gewissen Grad kennen,améanls seiner Uroffenbarung und
seiner Selbstbekundung in Schopfung, Geschichte und im HedesnMenschen (R6m 2,15).
Aber kennen die Religionen demhrenGott? Nein; denn Ihn erkennen wir erst und allein in
Jesus Christus, der uns die volle und tief§ahrheitiiber Gott eréffnet, der mit uns défegzu
Ihm geht und uns eibebenin Fille er6ffnet, das Gott allen schenken will, digem Sohn
glauben. Denn dieser sagt von sich seldeh 14,6):

"Ich bin der Weg, die Wahrheit und das Leben; niemand kommt zum Vater dehndainc”



